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Vorwort

Im Zuge der Industrialisierung der Gesellschaften haben sich weltweit

spezifische Strukturen und Kulturen einer geschlechtsspezifischen Ar-

beitsteilung herausgebildet und etabliert. Die Trennung von Erwerbs-
arbeit und Haus- und Familienarbeit gibt ein zentrales Ordnungsschema
vor, das bis heute weitgehend Bestand hat. Auch der gesellschaftliche

Wandel zu Dienst- und Wissensgesellschaften hat an der geschlechts-

spezifischen Strukturierung und Polarisicrung bislang nur wenig gein-

dert. Die Griinde dafiir liegen nicht allein in den soziotkonomischen

Verhiltnissen und den damit verbundenen Macht- und Herrschaftsver-

hiltnissen. Die Grinde liegen auch in religiosen Orientierungen und

Organisationen. Da moderne Gesellschaften ihrem Selbstverstindnis

nach sikular ausgerichtet sind, bleibt der Beitrag religiéser Vorstellung

in der Ordnung der Geschlechter oftmals im Dunkeln und der Reflexi-
on entzogen.

In dem vorliegenden Band wird dieses Defizit in der Analyse der reli-
giosen Konstruktion der Geschlechterdifferenz ausgeriumt. Das beson-
dere Augenmerk gilt dabei der Bedeutung der Berufsarbeit. Hieran las-
sen sich wesentliche Aspekte der Thematik aufzeigen. Dazu gehoren:

- die Genese religioser Sinngehalte, die in dic Bestimmung von Zielen
und Zwecken der Erwerbsarbeit eingebracht und weitergefithrt
werden;

. die Chancen zur sozioskonomischen Emanapatlon die mit der
Berufsarbeit fiir soziale Klassen, Schichten und Individuen verbun-
den sind;

- . die Formen der sozialen Ungleichheit, die mit Berufsqrbcxt und
geschlechtsspezifischer Arbeitsteilung verbunden sind und damit
die Privilegierung der Berufsatbeit und der mit ihr verkniipften Sta-
tuspositionen fiir minnliche Erwerbstitige;

- der Strukturwandel der Arbeitswelt, der im Zuge der Herausblldung
einer Dienstleistungsgesellschaft zur allmihlichen Verberuflichung
familien- und haushaltsnaher Arbeitsbereiche fiihrt.

Die in dem vorliegenden Band versammelten Beitriige thematisicren die

verschiedenen Entwicklungstendenzen der religiosen Konstruktion der

Geschlechterdifferenz innerhalb religiGser Organisationskontexte und

tiber diesen engeren Zusammenhang hinaus. Sie spiegeln zentrale Fa-

cetten des Studien- und Forschungsschwerpunkts ,,Religion und ge-




Vorwort

schlechtsspezifische Atbeitsteilung®, der sich in den Jahren 1993 bis
2001 am Institut fiir Soziologie der Universitit Heidelberg entwickelt
hat. Entstanden ist dieses Forschungsprogramm aus dem Wunsch enga-
gierter berufstitiger Frauen der Di6zese Rottenburg-Stuttgart nach einer
sozialwissenschaftlichen Analyse der beruflichen Strukturen und der
sozialen Lage der berufstitigen Frauen in den Organisationen der Di6-
zese. Eine' wissenschaftliche Begleitforschung solite die Gleichstel-
lungspolitik in den kitchlichen Institutionen, so die Intention der Initi-
atorinnen, mit Daten und Theorien fundieren und flexibilisieren. Wich-
tige Ergebnisse der aus dieser Initiative entstandenen professionsso-
ziologischen Studien wurden 1996 unter dem Titel ,,Machen Frauen
Kitche? Erwerbsarbeit in der orgariisierten Religion® verdffentlicht.
Dieser Forschungsbericht wurde in den darauf folgenden Jahten zu
einem themenpriigenden-Ansatzpunkt und Impuls fiir viele flankierende
Forschungsatbeiten von Studierenden und Mitarbeitern des Instituts fiir
Soziologie, die ihre Ergebnisse in Form zahlreicher Diplom- und Ma-
gisteratbeiten auf den Frauentagen der Universitit Heidelberg und auf
Fachtagungen vorgestellt haben. Dabei handelt es sich sowohl um Foz-
schungsergebnisse, die im beschriebenen Forschungsmsammenhang
entstanden sind, als auch um Arbeiten von Wissenschaftlerinnen, von
denen wichtige Impulse fiir diese Forschung ausgegangen sind.

Der Beitrag iiber ,Entwicklungsperspektiven der organisierten Reli-
gion* (Christiane Bender) kniipft an den religionssoziologischen Grund-
legungen der Klassiker des Fachs, insbesondere an das Werk Max We-
bers an und skizziert die zentralen Bezugspunkte zeitgendssischer Re-
flexion iiber Religion und Gesellschaft. Herausgearbeitet wird die Rele-
vanz einer soziologischen Analyse, die religivse Orientierungs- und
Sinngehalte und deren institutionelle Manifestationen einbezieht.

Eine histotische Analyse iiber den Wandel religiés begriindeter Frau-
enmoral leistet die Rekonstruktion der histotischen Transformation der
Geschlechterrollen, wie sie sich in den Lebensbeschreibungen der Heili-
gen und der Heiligsprechungsprozesse seit dem Mittelalter spiegeln
(Raffaella Sarti). Der Beitrag ,,Hagiogfaphie, soziale Kontrolle und weib-
liche Rollen zeigt aber auch, wie die Rémische Kirche mit Hilfe der
Lebensbeschreibungen von in ihten’ Augen vorbildlichen Frauen-

gestalten Einfluss auf die Verhaltensweisen von Frauen nehmen wollte
und konnte. ' |

In dem Beitrag ,,Religion als Beruf. Zur sozialen Konstruktion eines
typischen Frauenberufs“ (Christiane Bender/Hans GraBl) wird die
Problematik der sozialen Konstruktion eines typischen Frauenberufs im
Organisationsrahmen der  katholischen Kirche diskutiert. Der Beruf
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Gemeinderefetent/in, seine historische Genese und seine gegenwiirtige
Verankerung im Berufsfeld Seelsorge stehen im Mittelpunkt.

Unter einer dhnlichen Perspektive untersucht Paula Nesbitt in ihrem
Beitrag ,,Zweigleisige Ordinationslaufbahn: Vor- und Nachteile der
Differenzierung fiir méinnliche und weibliche Geistliche in den USA“
berufsstrukturelle, geschlechtsspezifische SchlieBungen in der ametika-
nischen Episkopalkirche.

Der letzte Beitrag von Christiane Bender untersucht die schwierige
Lage muslimischer Frauen in der Spannung patriarchal-autotititer Fa-
milienverhiltnisse und moderner Lebens- und Arbeitsanforderungen.

Hambuzg, Oktober 2002
Christiane Bender




Christiane Bender

Probleme und Entwicklungsperspektiven der orga-
nisierten Religion in modernen Gesellschaften

1.  Bedeutungswandel der Religionssoziologie

Weltweit emergieren Konflikte entlang religidser Abgrenzungen. Das
Nachdenken iiber die Bedeutung von Religion in der modernen Welt hat
Konjunktur, Die westlichen Industriegesellschaften vollzichen derzeit ei-
nen gravierenden sozialen Wandel, an dem unterschiedliche demogra-
phische, 6konomische, politische und kulturelle Prozesse beteiligt sind. In
Anbetracht dieser Entwicklungen stellen sich Fragen nach dem ge-
genwirtigen und kiinftigen Stellenwert religivser Otientierungen und Or-
ganisationen: Welchen Beitrag leisten sie, den gesellschaftlichen Wandel zu
steuern?  Welche Ziele streben sie an? Welche globalen Determinanten
witken ihrerseits auf die Gestalt der Religion ein?

11  Der Begriff der organisierten Religion

Die Beantwortung dieser Fragen durch die Soziologie erfordert eine Aus-
cinandersetzung mit den zentralen religionssoziologischen Paradigmata.
Diese stellen einen integralen Bestandteil der Theotien moderner Gesell-
schaften dar, deren Bildung die hauptsichliche Aufgabe der soziologischen
Forschung ist. Zugleich bilden sie die Basis einer eigenen Disziplin, der
Religionssoziologie. Dabei zeigt sich, dass die einschligigen religi-
onssoziologischen Paradigmata eine Perspektive zur Analyse der Ent-
wicklung der Religion in der modernen Welt vorgeben und prognostische
Qualitit aufweisen. ’ '
Fiir die hier gewihlte Betrachtung, die sich kritisch von dem Stand der
religionssoziologischen Theorieentwicklung abhebt, sind vor allem zwei
Ebenen von zentraler Bedeutung: erstens die Ebene der institutionellen
.und organisationalen Strukturen, hiervon hiingt die dauerhafte gesellschaft-
liche Integration religitser Denk- und Handlungsweisen entscheidend ab,
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Christianc Bender

zweitens die Ebene der Semantik und der Symbolik und damit der F}mese,
der Tradierung, der Definition und der Redefinition von spezifischen
Glaubens-, Deutungs- und Orientierungsmustern. Eine besondere Heraus.-
forderung der soziologischen Sichtweise besteht in der Verlfnii[.)fung bei-
der Ebenen als Rahmen kiinftiger Forschungen. Dazu triigt die Bildung <.ie.s
Begriffs der organisierten Religion als Instrument der Untersuchung religi-
6ser Entwicklungen bei. - ' .

Der Begriff der organisierten Religion kniipft an eine spemﬁs.che 50~
ziologische Perspektive der Analyse in der Tradition der geistesge-
schichtlichen Aufklirung an, die sich vorrangig immer wieder kritisch @t
dem Anliegen und dem Einfluss der Religion auseinandersetzte.! Diese
Betrachtungsweise zielt darauf, den soziohistorischen Prozess det E;zc‘:u-
gung und Tradierung religidsen Wissens zu durchschauen und begreiflich
zu machen. Insbesondere werden die sozialen Handlungs- und Hfarr—
schaftszusatmnenhﬁnge in den Blick genommen, die zu einer stabilen
Etablierung religitser Ziele und Werte in der modernen Ge§euséllaft
gefihrt haben, Damit ist auch die Frage der Verfiigung {iber die Mltfe.l,
tiber die materiellen Ressourcen, einbezogen, die den Kern jeder empiti- -
schen Organisatonsanalyse ausmachen. ' o

Auf der Grundlage eines solchen Programms kann auch . d{e un-
frachtbate Dichotomie zwischen empiristischen und universalistischen
Ansitzen iiberwunden werden: Empitismus und Universalismus ver-
sperren einer historisch reflektierten Sichtweise den Weg, die zwischen den
in Anlehnung an Max Webers Religionssoziologie von Rainer Lepsius ‘her-
ausgearbeiteten Ebenen sinnhafter Erzeugungen unterscheidet, zum etnen
die Ebene der Ideen und der Interessen, die an bestimmte Trigerschichten
gekntipft sind, und zum anderen die Ebene der Institutionen, de fixierten |
Normen und Regeln der sozialen Praxis.2

Im Vordergrund des folgenden Essays steht demnach die kritische Re-
konstruktion dominanter Linien der soziologischen Forschung. Me-
thodische Prinzipien det Kritik, der Selbstreflexivitit, der Diskursivitit, det
atgumentativen und empitischen Priifbarkeit liegen diesen Ansiitzen
zugrunde, Es geht also nicht darum die Geltung von Glaubenssitzen .zu
erOrtern, auf denen Religion beruht. Dennoch sind, wie Max Weber gezeigt
hat, Glaubenssitze in ihren prziktischen, sozialen Implikationen und Kon-
sequenzen vornehmlich Gegenstinde soziologischer Untersuchungen.

Man denke nur an die hervorragenden Religionskritiken von Bacon, Holbach, Hclvctiu§,
Feuerbach und Marx. Allerdings hat die Aufklirung teilweise zur Rrzeugung der I]lusiOf\ bei-
getragen, vollig (rei von refigidsen Glaubens- und V erhaltensorientierungen zu argumentieren.
Vgl Lepsius, M.R., 1990: Intercssen und Ideen. Die Zurechnungsproblematik bei Max Weber,
in: ders,, Interessen, Idcen und Institutionen, Opladen, S. 31-43. '

12



Probleme der organisicrten Religion

Eine solche Reflexion der Religion - auch im Zusammenhang der Religi-
onswissenschaften - bleibt in der Regel nicht folgenlos fiir die Entwicklung
der Religion selbst.?

Im folgenden Beitrag werden die zentralen religionssoziologischen Para-
digmata skizziert und ihre Relevanz zur Analyse aktueller Tendenzen deut-
lich gemacht. Lediglich ansatzweise bezogen auf eigene Forschungen wet-
den Problemlagen und Entwicklungsperspektiven der organisierten Religi-
on in Deutschland, der beiden grofien christlichen Kitchen, aufgezeigt. Die
herangezogene Literatur stellt eine begrenzte Auswahl der Publikationen
dar, die den wissenschaftlichen Diskurs bestimmen, Der Einfluss der Kl'xs-
siker der Soziologie wird besonders betont.

12. Klassiker der Soziologie — Klassiker der Religionssoziologie

Die Soziologie der Religion stellt geradezu die originire Disziplin der So-
ziologie dar. Sie ist eng verkniipft mit der Geschichte der Entstehung der
Soziologie als einer eigenstindigen Wissenschaft.* Ein Verweis auf die
wirkungsgeschichtlich so bedeutenden Schriften von Emile Dutkheim
»Die elementaren Formen des religidsen Lebens® und von Max Weber
,»Die Schriften zur Religionssoziologie®, insbesondere ,,Die protestantische
Ethik und der ,Geist’ des Kapitalismus“6 mag diese These belegen. Durk-
heim und Weber beeinflussten nicht nur religionssoziologische und kultut-
anthropologische Autoren wie Marcel Mauss, Claude Levi-Strauss, Mircea
Eliade, Thomas Luckmann, Peter Berger und Joachim Matthes. Die ge-
nannten Texte erweisen sich auch - wie bereits betont - als paradigmatisch
fiir die Soziologie als Theorie moderner Gesellschaften. In ihnen werden in
vielen Passagen methodische und kategoriale Probleme der Begriindung
einer spezifischen soziologischen Sichtweise thematisiert. Aufierdem ent-

3 Tir das Christentum besteht historisch - im Unterschied zum Islim - eine sehr enge Beziehung
zur wissenschaftlichen Reflexion des religiésen Glaubensbestands. Theorien der Religion, so
unterschiedlich deren Wurzeln sind, beeinflussen die Praxis der Religionsausiibung und den
theologischen Diskurs. So beantwortete F.W. Graf die rage: Wozu noch Theologie? ,,Theolo-
gie will durch rationale Vergegenwirtigung des christlichen Glaubens auch das Bewusstsein sei-
ner Ideologisierbarkeit prisent halten. Indem die protestantische Theologie die Vernunft des
Glaubens sichtbar zu machen versucht, wahrt sie die Méglichkeit zur Kritik der vielen politi-
schen Religionen der Moderne.” Graf, F.W., Wozu noch Theologie?, in: Frankfurter Allgemei-
ne Zeitung, 17.August 2000, S.11.

* Vgl Kerch, V. und Tyrell, H. (Hg.), 1995: Religionssoziologic um 1900, Wiirzburg, sowic
Tyrell, H.; Kerch, V. u.a. (Hg.), 1998: Religion als Kommunikation, Witrzburg,

5 - Vgl Dutkheim, I, 1994: Dic clementaren Formen des religidsen Lebens, Frankfurt am Main.

¢ Vgl. Weber, M., 1988: Dic Gesammelten Aufsitze zur Religionssoziologic I, dort vor allem:
Die protestantische Fthik und der ,Geist’ des Kapitalismus, ‘Tiibingen, S. 117 - 206.
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halten sie Annahmen iibet das Wesen, die Entwicklung und die If:risen
moderner Gesellschaften. Datin besteht zugleich auch ein prognostisches
Beitrag. ' «

Auf die herausgehobene Stellung der religionssoziologischen Unter-
suchungen fiir die Genese der Theorie der modernen Gescﬂ§chﬂft hat
immer wieder det Kultursoziologe Friedrich Tenbruck hingewu:scn.: '

»Die Klassiker der Soziologie befassten sich nicht auch mit der Behglf)‘_”
sie betrieben ihre Soziologie wesentlich als Religionssoziologie: Die Religi-
onssoziologie hat denn auch den Begriff der Religion am meisten veran-
dert, weil sie am umfassendsten die Religion als eine universale Erschet-
nung betrachtet und nach dem allen Religionen Gemeinsamen gefragt
hat.*?

Tenbruck begriindet die herausragende Bedeutung der Analyse der Reli-
gion folgendermaBen: ; .
»Lr die Klassiker — Comte, Marx, Durkheim, Weber — stand die Re-
ligion im Zentrum der Soziologie, weil das Wesen der Gesellschaft von der
Rolle abhing, welche die Religion darin spielte.8 ‘ o
Es ist jedoch genau diese von Tenbruck genannte Auffassung, dic ﬁjr
Soziologie und Religionssoziologie nicht mehr unbestritten ist. Dex Tu'-
binger Kultursoziologe beklagt daher den Bedeutungsverlust def Rffh‘
gionssoziologie zu ciner Bindestrichsoziologie und in der Folge d{e Ein-
bulle ihres Ansehens in der Offentlichkeit. Unter dem Eindruck natlonﬂ.lcf
und internationaler politischer, religits motivierter Konflikte scheint sich
gegenwirtig eine Revision zu vollziechen. Daher kommt der Auseinaflder-
setzung mit den tradierten religionssoziologischen Paradigmata und .lhfeﬂ
manifesten Diagnosen und latenten Implikationen und Prognosen ein be-
sonderer Stellenwert zu. Die Beschiiftigung mit Religion steht mit WaCl‘l‘
sendem Interesse wieder im Zentrum einer aufmerksamen Offentlichkeit.
Die noch immer weltweit zu beobachtende Diskriminierung von Fraven
im Namen religiéser Ideen bildet einen zeatralen Fokus der Beobachtung.

7 Tenbruck, F., 1993: Die Religion im Maelstrom der Reflesion, in: Bergmann, J., Hahn, A.,

Luckmann, T'h. (Hg): Religion und Kultur, Kélner Zeitschrift fir Soziologic und Sozialpsycho-
~ logie, Sondcrheft 33, 8. 31 - 67, S. 61.

8 Tenbruck, I, 1993: 2.2.0,, S. 62.
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Probleme der organisicrten Religion

2.  Die vier zentralen religionssoziologischen
Paradigmata

2.1.  Erstes Paradigma: Religion als Integrationsstifterin

Die Entwicklung der Soziologie ist entscheidend mit den Arbeiten von
Emile Durkheim und der statken Fokussierung auf identititsstiftende ge-
meinsam geteilte Handlungsotientierungen verbunden, die, so die Annah-
me, das Verhalten der Akteure in modernen Gesellschaften unabdingbar
prigen. Die funktionalistische Soziologie beruft sich gern auf die Positio-
nen des Franzosen: ‘

»Religion ist ein solidatisches System von Uberzeugungen und Prakti-
ken, die sich auf heilige ...Uberzeugungen und Praktiken beziehen, die in
einer und derselben Gemeinschaft, die man Kirche nennt, alle veteinen, die
ihr angehéren.*?

Die Herausarbeitung dieser Integratlonsfunktlon blldet einen Kern der
funktionalistischen Religionsdeutung. Marx hatte ja bereits mit der Ein-
ordnung der Religion als ,,Opium fiit das Volk einen einflussteichen
funktionalistischen Argumentationsstrang gekniipft. Marx und Dutkheim
unterscheiden sich aber erheblich in der Einschiitzung der Entbehtlichkeit
der Religion. Die Marxsche Sichtweise, Religion in einer emanzipierten
Gesellschaft fiir prinzipiell iiberwindbar zu halten, hat sich in der Soziolo-
gie weitgehend durchgesetzt und trigt einen Teil der Verantwortung fiir
die kiimmerliche Existenz der Religionssoziologie als Bindesttichsoziolo-
gie. Nach dem Zusammenbruch der Ostblockregime - durchweg Erzie-
hungsdiktaturen auf der Grundlage einer atheistisch geprigten Ideologie -
und dem raschen Widererstarken traditioneller religiéser Orientierungen -
und Organisationen in diesen Lindern gilt auch die Marxsche Position als
historisch tiberwunden.

2.1.1. Die besondere Bedeutung Emile Durkheims

Emile Dutkheim (1858-1917) hqt auf der Basis seiner republikanischen
IIaltung so eindringlich wie kaum ein anderer Soziologe das Gemein-
schaftsbewusstsein (conscience collective) der individuellen und kollekti-
ven Akteure als zentrale Identitits- und Bestandsvoraussetzung moderner
arbeitsteilig organisierter Staaten herausgearbeitet. Seine Schriften sind von

?  Durkhcim, E., 1994: Dic clementaren Formen des religiosen Lebens, Frankfurt am Main, S, 75.
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der Einsicht geprigt, dass Solidaritit nicht mehr naturwﬁchsi.g, g!exchsam
mechanisch etzeugt witd, sondern bewusste Verhaltensonentlerungen
seitens der Individuen und der Kollektive erfordert. In Anbetracht ciner
beschleunigten Entwicklung der industriellen Arbeitsteilung, d‘er damit
einhergehenden gesellschaftlichen Differenzierung, 'der. ko:lﬂlkdllaften
Auseinandersetzungen iiber die Bedeutung der Religion im offentlichen
Leben im Frankreich des ausgehenden 19. Jahrhunderts und des Ver1u§ts
allgemein geteilter kollektiver Handlungsorientierungen 31.1cht D.urkpcun
nach moralischen und ethischen Grundlagen, auf denen eine sohdar%sche
Haltung der Mitglieder der Gemeinschaft beruht. Ein solches Ko.llektjvb'e—
wusstsein miisste nach Durkheim kompatibel mit den innovatlvex} \\71'5—
sensproduktionen der modetnen Wissenschaften und anschlussfihig sein
an die strukturellen gesellschaftlichen Anforderungen, um krisenhaften und
anomischen Tendenzen erfolgreich entgegenzuwirken.

In seiner frithen Studie ,,Uber die soziale Arbeitsteilung® betont der
franzésische Soziologe und Piidagoge — iihnlich wie wenig spiter Weber —
die ethisch-moralische Haltung, die zu einer berufsformig gestalteten Ar-
beitswelt gehrt und die die Selbstverpflichtung der Berufsinhaber prigt.10
Ethebt den Beitrag der Berufsbildungund der Berufsverbinde zur Erzeu-
gung und zur Stabilisierung der moralischen Grundlagen hetvor, um ge-
sellschaftliche Spaltungen, Krisen und Konflikte, die aus partikularen wi-

. derstreitenden Interessensmanifestationen resultieren, zu iiberwinden. Sie
kdnnen jedoch allein die Aufgabe, ein allgemeingiiltiges solidarisches Be-
Wusstsein zu erzeugen, nicht schultern. :

In seiner Studie ,,Der Selbstmord® entwickelt Durkheim cine Typologie
des Suizidverhaltens. Dabe sieht er die Neigung zum Selbstmord in einet
engen Bezichung zu det unterschiedlich starken Integrationskraft det pro-
testantischen und katholischen Kirche und der jiidischen Religion. Das
Leben der Gemeinden entfaltet cine den religidsen Vorstellungen eigene
Kohision, die den Einzelnen vor Vereinsamung und Sinnkrisen schiitzt.!!

In der schon genannten Spitschrift ,,Die elementaren Formen des re-
ligidsen Lebens* betont er die essentielle Bedeutung religiéser Bindungen
im Sinne einer archaischen Voraussetzung fiir die Genese des Ge-
meinschaftsbewusstseins. Jede Gesellschaft sei religidsen Ursprungs und
beruhe auf einét kollektiven Symbolisation von transzendenten Idealen der
Gemeinschaft, Die Religion bestehe aus Begriffén, in denen sich Men-
schen die Gesellschaft, zu der sie gehoren, und ihre Beziehung zu ihr vor-

stellen. Die Analyse archaischer Formen dient Durkheim dazu, Einsichten

Vgl Durkheim, I2., 1998: Uber soziale Arbeitsteitung. Studien tiber die Organisation hoherer

Gesellschaften, Frankfurt am Main.
1 Vgl. Durkheim, Ii., 1983: Der Sclbstmord, Frankfurt am Main.
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Probleme der organisierten Religion

in die grundlegende Struktur bzw. in das Wesen jeder Religions-
gemeinschaft als kollektive Praxis zu gewinnen. Riten und Praktiken, Mys-
terien und Glaubensideale bilden fiir ihn daher den Ketn jeder Religion,
nicht jedoch der Gottesbegtiff.

In dieser Betrachtung Durkheims kommt eine det dominierenden Sicht-
weisen des 19. Jahrhunderts zum Ausdruck: Vernunft und Geschichte
werden als Deutungsrahmen der Stellung des Menschen relativiert. Meta-
physik und empirische Wissenschaften tragen Kimpfe um die Geltung
ihrer Erkenntnisse aus. Mit dem Begriff Gesellschaft verbindet Durkheim
zugleich die Vorstellung von einem Absoluten und von einer empirisch
etfabr- und relativierbaren Tatsache. Es geht um die Identifizierung des
anthropologischen Wesensgrunds und des historischen Kontingenzbe-
wusstseins der menschlichen Existenz. Die Religion mit ihren jeweiligen
Ritualisierungen und Habitualisierungen sieht Durkheim als zentraler In-
tegrationsmechanismus jeder Gesellschaft an. Sie stiftet seiner Meinung
nach die nicht-vertraglich ausgehandelten und festgelegten Bedingungen
der Institutionen und Organisationen der Gesellschaft: die ethische Sub-
stanz. Thr Verschwmden bedroht somit naturgemilB die gesellschaftliche
Kooperation.

2.1.2. Aspekte der funktionalistischen Religionssoziologie

Auf Durkheims Funktionsbestimmung det Religion fiir die Ordnung mo-
derner Gesellschaften, die iiber das Gemeinschaftsbewusstsein den erfor-
derlichen Zusammenbhalt stiftet, hat sich der in der Religionssoziologie
einflussreichste Diskuss tiber die Krise der Religion berufen. Die funktio-
nalistischen Soziologen (Patsons, Merton, Gouldner, Dux, Luhmann) ge-
hen davon aus, dass die Identitit und der Bestand des gesellschaftlichen
Ganzen von den spezifischen systemkonformen Sozialisations- und Enkul-
turationsleistungen abhingen, die die gesellschaftlichen Teilsysteme etbrin-
gen, um auf Anpassungsbereitschaft und Normkonformitit beruhende
Handlungen zu erzeugen.!2 Die Religion hat diese Aufgaben in traditionel-
len Gesellschaften erfiillt. Im Blick auf die modernen Gesellschaften er-
scheint die Aufgabenverteilung nicht mehr eindeutig. Die Konsequenzen

12 Sigrid Brandt belegt in ihrer Untersuchung des Werkes von Talcott Parsons, dass Parsons
unter handlungs- als auch systemtheoretischen Aspekten dic sinnstiftenden Beitedge der Religi-
on bzw, rcligser Orienticrungen betont. Vergl. dazu Brandt, S., 1993: Religitses Handeln in
der modernen Welt, Talcott Parsons Religionssoziologic im Rahmen sciner allgemcinen Hand-
lungs- und Systemtheoric, Frankfurt am Main.
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kénnten in einem engen Zusammenhang von krisenhafter gesellschaftli-
cher und religiéser Entwicklung gesehen werden: Krisen der gesellschaftli-
chen Kohision erscheinen dann als Resultat der Schwiichung der Stellung
traditioneller religiéser Grundorientierungen. Diagnosen, die eine dezi-
dierte Krise der Religion behaupten, weisen allerdings oftmals auf die
Substitution des gesellschaftlichen Stellenwerts der Religion durch alter-
native, sinngenerietende Glaubenssysteme (beispielsweise Wissenschalft,
Kultut, Ideologie, Nationalismus) hin. Im Blick haben die Autoren vor-
wiegend die Stellung der kirchlich organisierten Religion in den westlichen
sikularen Gesellschaften. '

Interessant ist, dass sowohl Emile Durkheim als auch Max Webert, so
grofd die Unterschiede, die zwischen ihnen bestehen, auch sein mégen, mit
det Vertingerung des Einflusses der Religion den Schwund gemein-
schaftsbildender sozialmoralischer Orientierungen iiberhaupt diagnosti-
zierten. Allerdings glaubt Durkheim daran, dass auch eine den modernen
Verhiltnissen entsprechende Religion zur Integration der Individuen in die
Gemeinschaft beitragen kann und beitragen muss. Diese Perspektive kann
Webet nicht etkennen. Der Heidelberger Soziologe ging davon aus, dass
»det im Sattel sitzende galoppierende Kapitalismus* weder einer einheitli-
chen religitsen Ethik iiberhaupt noch eines tragenden Gemeinschaftsgeis-
tes bedarf. Fiir die Rationalitit des Handelns der Akteure in ausdifferen-
zierten Handlungssystemen sind die Beitrige partikularer Wertbindungen
zureichend, andere Quellen der Genese sozialmoralischer Orientierungen,
die iiber eine utilitaristische Einstellung der Akteure hinausfiihren, zieht
Weber nicht systemaﬁéch in Betracht.!3 ‘

Die funktionalistische Religionsanalyse ist hier eng verkniipft mit de
Sikularisierungsparadigma, das im Anschluss behandelt wird. Es bleibt die
Frage bestehen, inwieweit alternative kulturelle Teilsysteme zusitzliche
Integrative, demnach funktional 4quivalente Beitrige leisten oder ob. die
Funktion der normativen Integration iiber gemeinsam geteilte Glau-
bensvorstellungcn (common shared beliefs), die Sozialintegration, im Zu-
ge der Industrialisietung und Modernisierung westlicher Gesellschaften an
die Mechanismen der Systemintegration, an anonyme Verhaltens-
stabilisatoren, abgegeben werden konnte.

Die Argumentation des Systemtheoretikers Niklas Luhmann ist be-
ziiglich der Beantwortung der aufgeworfenen Fragen am radikalsten. Er -
definiert Religion als Kontingenzbewiltigung und geht davon aus, dass
Religion keine wesentlichen, nichtsubstituierbaren strukturstabilisierenden

1 An dieser Diagnose entziindet sich dic Kritik von Jirgen Habermas an Max Weber.
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Bedeutungen aufweist.!* Sie biifit thre universelle Zustindigkeit fiir die
Deutung und Interpretation der Welt ein. Medien, Freizeitkultur, Psycho-
analyse stellen in den modernen, ausdifferenzierten Gesellschaften funkti-
onale Aquivalente als kontingenzbewiltigende Sinnangebote bereit. Aller-
dings bildet Religion ein eigenes Kommunikationssystem mit genuinen
Codes und selbstreferentiellen Zeichen aus. Fiir die Bewiltigung des dro-
henden Todes, so die These, die auch Hermann Liibbe vertritt, erfiillen
religidse Sinn- und Symbolwelten noch basale Trost- und Kontingenzre-
duktionsfunktionen, fiir die so leicht kein funktionales Aquivalent zu fin-
den sein wird. In der nach seinem Tode erschienenen Schrift ,,Die Religion
der Gesellschaft“ unterscheidet Niklas Luhmann zwischen der Analyse der
Religion aus der Binnensystemperspektive, die ein Beobachter vornimmt
und der Analyse der System-Umwelt-Beziehung;

»Diese Analyse erschlieBt weitreichende Perspektlven Sie i 1nterpret1ert
das Theorem funktionale Differenzierung, also eine mégliche Beschrei-
bung der modernen Gesellschaft. Sie besagt: alle Funktionssysteme haben
ein unmittelbares Verhiltnis zur Gesellschaft. Das wiirde dann auch fir
das Religionssystem gelten — nicht anders als fiir die andeten. Es wiite eine
Umschreibung der These, dass die moderne Gesellschaft durch einen Pri-
mat funktionaler Ausdiffetenzierung charaktetisiert werden kann. Und es -
wiirde harmonieren mit der Beschreibung der modernen Gesellschaft als
sikulatisierte Gesellschaft, in der es durchaus Religion gibt, (...), in der aber
Religion nicht mehr eine notwendige Vermittlungsinstanz ist, die die Be-
ziechung aller gesellschaftlichen Aktivititen herstellt. Die alte These, Religi-
on diene der gesellschaftlichen Integration, diitfte sich deshalb kaum hal-
ten lassen. Eher kdnnte, zumindest fiit unterschiedliche Formen das Ge-
genteil gelten: dass die Religion selbst auf ein hohes Maf gesellschaftlicher
Integration angewiesen ist.“15

In ciner Fuinote verweist Luhmann auf die geringe Bedeutung religi-
6ser Orientierungen in der ehemaligen DDR . Er pointiett seine Analyse:

»»Alle Funktionssysteme finden in ihrer Funktion selbst den Sinn zur
Autopoiesis der Gesellschaft. Sie benttigen dafiir keine Religion®,16

Luhmanns Diagnose des Funktionsschwunds der Religion in modernen
Gesellschaften st60t wahrscheinlich weitgehend auf Zustimmung. Nur
bleibt unklar und interpretationsbediirftig, was unter ,,Sinn zur Autopoie-
sis“ zu verstehen ist. Beide Theoreme, auf die Luhmann rekrutiert, das
Theorem der funktionalen Ausdifferenzierung und das Theorem der funk-

4 Vgl. Luhmann, N., 1987: IV Rcligion, in: ders.! S‘ozxo]oglschc Aufklirung 4, Ophdcn S.227-

274,
15 Luhmann, N., 2000: Dic Religion der Gescllschaft, I'mnkfurt am Main, S.125.

16 Tuhmann, N., 2000: cbenda.
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tionalen Reduktion der Religion, implizieren nicht notwendig, dass moder-
e Gesellschaften somit ohne ein sozialmoralisches Kollektivbewusstsein
(im Sinne Durkheims) auskommen. Im Gegenteil: Es sind die ,,Scheuklap-
pen“ des systemtheoretischen Ansatzes, die verhindern, tiber eine Antwort
auf die ernste Frage nachzudenken: Wohin entwickeln sich moderne Ge-
sellschaften, in den Institutionen und Organisationen, die fiir die Genese
sozialmoralischer Orientierungen eine historisch bedingte Zustindigkeit
erlangt haben, dramatisch an Einfluss auf Sozialisationsprozesse und auf
die Geltung kollektiver Normen vetlieren? In Hinblick auf Deutschland
zielt diese Frage zwar zunichst, abet nicht ausschlieBlich, auf eine Zu-
standsbeschreibung der beiden GroBkirchen,. Auch die Rolle der Bildungs-
institutionen, insbesondere unter dem Gesichtspunkt des Leistungsdrucks,

ist dabei zu beriicksichtigen.

2.1.3. Forschungsperspektiven

Die Suche nach einer Antwort auf die Frage, aus welchen Quellen letztlich die

individuellen und kollektiven Akteure die sozialmoralischen Osientierungen
beziehen, die sie zu kooperativen Handeln im Rahmen des Wertekonsenses
veranlassen, auf dem die westlichen Industriegesellschaften beruben, gibt zu
umfangreichen Spekulationen Anlass. Geht der wesentliche Einfluss w{ormngig
von teligiésen Organisationen aus? Welchen Beitrag leisten die schulisch ver-
mittelten, bildungshumanistischen Traditionen? Kommt dem zivilgesellschaft-
lichen (verfassungs)pattiotischen Bewusstsein tatsichlich eine so herausragende
Rolle zu, wie viele Autoren (unter anderem Jiirgen Habermas, Hauke Brunk-
horst) meinen? Diesen Fragen witd man in Zukunft sehr viel mehr Beachtung
widmen miissen als in der Vergangenheit.

Es ist zu iiberlegen, ob ein funktionalistisches Verstindnis det Religion, wel-
ches auf die Analyse der spezifischen Glaubens- und Sinngehalte verzichtet,
iiberhaupt gecignet ist, differenziert genug zu argumentieren. Wenn die Analy-
se der Funktionsbestimmung nicht verbunden wird mit einer historisch-geneti-

schen Perspektive der Bestimmung des Verhiltnisses von Religion und Ge- -

sellschaft, verschwimmt das Bezugssystem.
In den westlichen Gesellschaften speisen sich dic normativen Konstrukte,
die in den jeweiligen Sozialisationsagenturen vermittelt und an die niichsten
Qenerationen weitergegeben werden, und die die sozialmoralischen Leitmo-
tive priigen, aus verschiedenen kulturellen Quellen. Zwischen ihnen bestehen
Ubereinstimmungen, Ergiinzungen und Widerspriiche. In Deutschland kén-
- nenzwar die beiden christlichen Kirchen immer weniger fiir sich sozialmorali-
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sche Alleinzustindigkeit reklamieren. Jedoch witd auch deutlich, dass philoso-
phische, pidagogische, politische Ethikkonzepte es nicht vermdgen, das christ-
liche Angebot in toto zu substituieren.

Wie Max Weber in der Protestantismusanalyse gezeigt hat, gebt die Be-
deutung der Religion, hier des Protestantismus, weit iiber die Erfiillung von
sogenannten Integrationsaufgaben hinaus. Die Religion witd von Weber als
dominierende gesellschaftliche Kraft beschrieben, die Lebenseinstellungen und
Verhaltensmuster (seine Beispiele: innerweltliche Askese, methodische Lebens-
fithrung, Zweckrationalitiit, Arbeits- und Berufsethik und damit schlussendlich
den Geist des Kapitalismus) hervorbringt, die von den Akteuren internalisiert
und tradiert werden.

‘Es reicht jedoch nicht aus, um die praktlsche Relevanz religidser Otientie-
rungen zu analysieren und zu gewichten, allein die konzeptionelle Ebene der
Religion in Betracht zu ziehen, ohne die Geschichte der institutionellen Ver-
ankerungen und organisationalen Verklammerungen zu beriicksichtigen. Fiir
die Analyse der Situation in Deutschland bedeutet dieser Hinweis vor allem,
die Funktion der Kirchen und ihrer Verbiinde im Rahmen der Ausgestaltung
des Sozial- und Wohlfahrtsstaates, den sie zugleich mitgeprtiigt haben, zu be-
riicksichtigen. Hierzulande sind die beiden christlichen Kirchen integraler Be-
standteil der Institutionenordnung. Das entbindet sie teilweise davon, fiir ihre
Botschaften unablissig zu werben. Sie betonen jedoch ihre Bedeutung als ,,s0-
ziales Gewissen“ im 6ffentlichen Diskurs.

Die katholische Kirche steht allerdings in Gefahr mit einer von vielen Frau-
en und Minnem als allzu rigide empfundenen Familienmoral an verhal-
tensprigenden Einfluss zu vetlieren.

s»oowohl die Familie als Ort der sozialen Reproduktion von Gesellschaft als
auch die Kirche als die die Familie schiitzende Institution leiden unter den
Folgen. Einerseits wenden sich immer mehr Frauen von den kirchlichen Fami-
lienvorstellungen ab und weigern sich —wie der drastische Riickgang der Ge-
burtenrate zeigt —in zunehmendem Mafe, die alleinige Erziehetrolle zu iiber-
nehmen, Andererseits vetliert die Kirche durch ihre eindeutig geschlechtsspezi-
fischen Rollenzuschreibungen an gesellschaftlichen Einflussmoglichkeiten. ...
Frauen (erziehen) ihre Kinder immer seltener gemifl den katholischen Wert-
vorstellungen. Damit ist ein Prozess in Gang gesetzt, der sich fiir die Kirche als
Teufelskreis erweist. Sie muss immer groBerte personelle und materielle Res-
sourcen darauf verwenden, ihre Mitglieder mit 111ren religivsen Wertvorstellun-
gen zu sozialisieren. 17

In der statk ausgeprigten feministischen Bewegung innerhalb und au-
Bethalb der Konfessionen berufen sich Frauen, die sich gegen die Vor-

1 Bender, Ch,, ct al.,, 1996: Machen Frauen Kirche?, Mainz, S. 44,
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- stellung einer religiés vorgeschriebenen Geschlechterordnung wenden,
ausdriicklich auf den Geist christlicher Werte.

2.2. Zweites Paradigma: Religion in der sikularen Wé_lt

In den einschligigen Theorien tiber die Struktur und die Entwicklung mo-

derner Gesellschaften wird Sikularisierung als ein charakteristisches, empi-.

risch relevantes normatives Kriterium festgehalten. Damit ist vor allem die
Institutionalisierung der Trennung von Kirche und Staat und des Rechts
auf Freiheit des Glaubens der Biirger gemeint - elementare Forderungen

der europiischen Aufklirung, diein den meisten europiischen Lindernim

Laufe ihrer Modernisierung durchgesetzt wurden. Die Religionsfreiheit
gehort zu den fundamentalen zivilen Rechten, die innerhalb rechtsstaatli-
cher Voraussetzungen dem Individuum Chancen auf eine selbstbestimmte,
autonome Lebensfithrung bieten. Der Begriff der I_ndividualisierung, der
derzeit die soziologischen Debatten {iber die Gestaltung von Biographien
und Lebenswelten prigt, ist zutiefst verbunden - das sollte nicht vergessen
werden - mit der liberalen Vorstellung modetner, siikularer Gesellschaften.

2.2.1. Die Protestantismusthesevvon Max Weber

Fiir die Analyse komplexer Mechanismen der Siikularisierungsprozesse, die
die Herausbildung modetner Industriegesellschaften flankieren, steht vor
allem der Name Max Webers. Der Einfluss Webers auf die religions-
soziologische Theoriebildung basiert insbesondere auf seiner beriihmten
Protestantismusthese und des darauf aufbauenden Diskurses tiber die Si-
kularisierung der abendlindischen Gesellschaft - eine Diagnose, die in der
Konsequenz die zentrale Rolle der Religionssoziologie fiit die Soziologie
etheblich unterminiert hat. :

Max Weber hat die groBen Weltreligionen und die ihnen impliziten
Verhaltensethiken daraufhin untersucht, inwieweit diese auf rational-
konsistente Weise zu ciner Deutung der Theodizee in Einklang mit den
praktischen Lebenserfordernissen des Individuums beitragen. Erst der
Protestantismus, so Webers These, entwickelt eine Verhaltensethik, die die
Genese von Handlungsorientierungen und Weltbezug weitgehend in die
Verantwortlichkeit des Individuums stellt und dessen Verpflichtung auf
Traditions- und Normenkonformitit weitgehend aufhebt. Gerade det Pro-
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testantismus erweise sich daher als geeignet, den soziotkonomischen Pro-
zessen des modernen, auf die Systematik der Erzielung von Gewinn ge-
richteten, sich von Traditionen l6senden Kapitalismus ethisch zu fundie-
ren. Der Protestantismus entfalte ' demnach in seiner Interpre-
tationsgeschichte ein spezifisches Sikularisierungspotential. Max Weber
nennt vor allem die durch den Protestantismus - abet auch im Zuge der
Entwicklung der neuzeitlichen Wissenschaften - vollzogene Entauratisie-
rung der Natur, die Durchsetzung einer systematischen Berufs- und Ar-
beitsethik, die Verbreitung einer zweckrationalen Haushalts- und Le-
bensfithrung und die Férderung einer innerweltlichen, auf Tricbbeherr-
schung und Triebkontrolle beruhenden Askese.

So sehr Max Weber — wie bereits betont - die Bedeutung des sozial-
moralischen Konzepts des Protestantismus fiir die Genese der Wirt-
schaftsethik des Kapitalismus auch herausarbeitet, so betont er gleicher-
maflen, dass der moderne Kapitalismus im Zuge seiner Durchsetzung ei-
gene Handlungsorientierungen und Regelungsformen fiir die gesell-
schaftlichen Akteure erzeugt, die die rchgloscn Grundlagen allmihlich
aushchlen.

In diesem Prozess der Modernisierung, der insbesondere durch die Ka-
pitalisierung der Wirtschaft, die Differenzierung gesellschaftlicher Teilbe-
reiche (Wirtschaft, Politik, Kultur, Wissenschaft, Religion) und durch die
Durchsetzung der im Zuge det Aufklirung erreichten Trennung von Kir-
che und Staat gekennzeichnet ist, setzt sich ein sikulares Gesell-
schaftsmodell durch, welches die Religion aus dem offentlichen Leben
verdringt und diese zur Privatangelegenheit der Individuen werden lisst.
Die Institutionen der modernen Gesellschaft funktionieren ohne religitse
Begrundung, und es scheint, dass die Menschen - hinreichend motiviert
sind, in der Logik dieser Institutionen zu handeln.

Allerdings konstatiert Weber duBerst pessimistisch in vielen P'xssagen
seines Werkes, dass weder die die moderne Gesellschaft prigende Wis-
senschaft noch die Biirokratie oder der Kapitalismus die Entfremdung des
Menschen aufldsen, sondern - im Gegenteil - immer neu erzeugen und
damit alte Gotterwelten revitalisieren, auch wenn deren Antworten auf die
»letzten Sinn- und Wertfragen® noch so unzulinglich erscheinen mégen.

,.Hier streiten eben auch verschiedene Gétter miteinander, und zwar fiir
alle Zeiten. Es ist wie in der alten, noch nicht von ihren Géttern und Di-
monen entzauberten Welt, nur in einem anderen Sinne: wie der Hellene
einmal der Aphrodite opferte und dann dem Apollon und vor allem jeder
den Géttern seiner Stadt, so ist es, entzaubert und entkleidet der mythi-
schen, aber innerlich wahren Plastik jenes Verhaltens noch heute. Und
tiber deren Gotter und in ihrem Kampf waltet das Schicksal, aber ganz
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gewiss keine, “Wissenschaft”.“18
In den 90cr Jahren des 20. Jahrhunderts dokumentieren empirische Un-
 tersuchungen einen weiteren Sikularisationsschub: Sie konstatierten das
Verschwinden religioser Sinn- und Symbolwelten aus der Offentlichkeit.
Fir die Vermitthing konsistenter verhaltensregulierender Wert-
orientierungen werde der unmittelbar nachweisbare Einfluss der Kirchen
auf die Verhaltenotientierungen der Menschen in den westlichen Gesell-
schaften geringer. Verwiesen wird auf die riickliufige Teilnahme der Kis-
chenmitglieder am kirchlichen Leben, auf die Zunahme der Kirchen-
austritte, auf den Riickgang der Nachfragen nach kirchlichen Amts-
handlungen und insbesondete auf das ,,Abschmelzen® religids (oftmals
katholisch) geprigter (lindlicher) Milieus auf einen Geltungs- und Be-
deutungsvetlust der beiden Kirchen in Deutschland.!® Daiber kommentiet~
te diese Verinderungen: '
,.Die Kirchen registrieren die nicht nachlassenden Kirchenaustritte rela-
tiv ratlos, zum Teil werden missionatische Strategien gefordest. Es wird
vielfach iibersehen, dass sich erst jetzt in Sachen Religion und Kirche in
Deutschland liberale Normalitit durchzusetzen beginnt. Fiir den gesell-
schaftlichen Status der grofien Kirchen besagt dies, dass sie immer wen.iger
selbstverstindlich anerkannte religidse Institutionen der Gesellschaft s1r}d,
dass sie immer mehr zu Teilorganisationen werden, die Mitglieder gewin-
nen und zur Aufrechtethaltung der Mitgliedschaft motivieren miissen.

2.2.2. Familie und Katholizismus

Dabei darf jedoch nicht iibersehen werden, dass die Institutionenordnung
und damit verkniipft: die Geschlechterordnung in- modernen Ge-
sellschaften historisch religiése Wurzeln aufweisen. Insbesondere gilt dies
fiir die Bewertung der sozialen Stellung, der Aufgaben und det Identitit
der Familie.2!

18 Weber, M.: 1988: Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, dort vor allem: Wisscnsch.nft
als Beruf, Tibingen, S, 582-613, hier S, 604, Vgl. zur Interpretation von Max Webers Religi-
onssoziologie die beiden Binde von Schluchter, W., 1988:. Religion und Lebensfithrung,
Frankfurt am Main. )

19 Vel Gal.)ricl, K., 1996: Katholizismus und katholisches Milicu: Restauration, Modernisierung

und beginnende Auflgsung; in: Kaufmann, F-X,, Zingerle; A: (Hg,): Vaticanum ITund Moder-

nisierung, Paderborn, Miinchen, Wien, S. 6-83, ders., 1992: Christentum zwischen T'radition
un(jl Postmoderne, Freiburg i.B. :

Daiber, K‘.-F‘, 1995: Religion unter den Bedingungen der Moderne: Die Situation in der Bun-

desrepublik Deutschland, Marburg, S. 70 £. o

Vgl. zu dem hier angesprochenen allgemeinen Zusammenhang: Berman, H. 1995: Recht und

20

20

24








































































































































































































































































































































